Труд как ценность в древних религиях.
В разные эпохи ценностное отношение к труду было не одинако-

вым. Были эпохи, когда труд был в почете, но иногда все реши-

тельно менялось. Правда, ни одна из религий не исповедовала

отрицательного отношения к деятельности. В религиях прак-

тический, рациональный элемент всегда представлен доста-

точно отчетливо. Разумеется, в некоторых из них земной ас-

пект подчеркивался особо. Даже те религиозные системы, ко-*

торые исповедуют отрешенность от мира с его повседневными

заботами и страстями, не отвергают труда. Если верующий на-

столько отошел от реальности, что погрузился в молитвенное

созерцание, то это вовсе не означает, что мирская деятельность

отвергается им. Будда, к примеру, наставлял пахаря: «Вспахав

эту пашню, ты избавляешься от страданий».

Можно полагать, что среди всех религий буддизм в большей мере

отлучен от земного, мирского. При этом ожидание нирваны

(блаженного слияния с Абсолютом) — единственное реальное

блаженство, которое жизнь может даровать человеку. Однако

эта религиозная система не отрицает повседневное, мирское.

Буддизм не подвергает гонению материальное, хотя и не культи-

вирует, не внедряет его. К материальному просто не следует

стремиться. В то же время обладание им оправдано, хотя и пред-

полагает способность равнодушно наслаждаться благами жиз-

ни. Буддист не пытается увеличить объем обладаемого.

Кстати, некоторые исследователи буддизма не без основания по-

лагают, что установка буддизма, направленная на то, чтобы «по-

бедить себя», вооружает верующего, раскрепощает его энергию

и призывает спокойно принимать любые удары судьбы. Все это

благотворно сказывается на вполне земном, даже утилитарном,

прагматическом отношении буддиста к жизни, активизирует его

труд и энергию.
Буддизм как религия, философия и этика (именно все это и со-

ставляет его нарасторжимое единство) может дать ответ (хотя

бы частично) на вопрос, почему, например, Япония после Вто-

рой мировой войны смогла устоять и столь успешно пройти

через такие испытания, как иностранное вторжение, атомные

бомбардировки, разрушение хозяйства, землетрясения, тайфу-

ны, энергетические кризисы, эмбарго на продовольствие.

Буддизм учит: нет на земле ничего постоянного, жизнь со-

стоит из вечных преображений, этим она и прекрасна. От

дел, добрых или злых, в буддизме зависит качество дальнейше-

го существования. «Черное, — говорил Будда, — отличается

черным. Белое — белым. Дело •—начало и причина всякого су-

ществования». Этот закон воздаяния обусловливался прежде

всего моральным порядком вещей, законом связи причины и

следствия. Для облегчения тяжелой участи простых людей

Будда давал вполне практические и здравые, с житейской точ-

ки зрения, советы, например, предлагал рыть колодцы, разво-

дить рощи и сады плодовых деревьев, рассаживать вдоль дорог

целебные травы. На эту сторону буддизма обратил внимание

Д.И. Менделеев в «Заветных мыслях», написанных в старости

и ставших, по его словам, «всею совокупностью испытанного

и узнанного в жизни». Обращение к Будде понадобилось вели-

кому химику для того, чтобы доказать, что «трудовое начало

положено в основание спасения и внутреннего благополучия»

крупнейших мировых религий и что буддизм в данном отноше-

нии не был исключением.

Менделеев напоминает, что Будда советовал своим последовате-

лям чаще совершать поступки милосердия. Это послужило для

ученого основанием сделать вывод, что подобный совет «пред-

полагает лиц, могущих подать милостыню, а потому имеющих

избытки, добываемые трудом, т.е. совет, очевидно, относится

к немногим и не может, быть общим».

Близкий к буддизму индуизм, воспринимающий мир как единое,

упорядоченное целое, а не случайное соединение вещей и яв-

лений, считает уделом человеческое возвращение: новое рожде-

ние есть странствие души, постоянный жизненный круговорот.

Как и буддизм, индуизм нередко трактуется весьма односто-

ронне — как религия, полностью отстраненная от реальной

действительности, придающая фантастическое, мистическое,

абстрактное направление индийской мысли и, наконец, с пре-

небреженем, а то и презрением, относящаяся к практической

жизни. Такая искаженная интерпретация ведет к изображен 

нию индийцев как народа бездеятельного, склонного к посто-

янным грезам и фантазиям.

Отвечая исследователям, представлявшим подобным образом эту

религию, датский историк Эдвард Леманн писал еще в конце

позапрошлого века: «Такое изображение верно только в при-

менении к отдельным слоям этого народа и к некоторым пери-

одам его истории; еслм же брать в расчет всю совокупность ин-

дусского населения и проследить весь ход его истории, то по-

лучится существенно иное впечатление». И далее добавляет,

что население Индии «не имело недостатка... в способности

к практической деятельности».

В «Бхагаватгите», иногда называемой Новым заветом индуизма,

достаточно ясно выражен призыв к действию. В ней говорит-

ся, что человеку необходимо быть активным, ибо сам Господь

действует, совершает поступки. «Не совершая дел, эти миры

исчезли бы», — говорит главный герой Бхагаватгиты Кришна.

И в другом месте: «Необходимое дело совершай, лучше без-

действия дело».

Практически экономическая модель индуизма, как и буддизма,

разработана довольно скудно. Редкие вкрапления мирской

и хозяйственной этики тонут в основных текстах древних ус-

тановлений о пагубности всякой привязанности. Видимо, для

буддизма и индуизма нужна тонкая интерпретация их отноше-

ния к человеческой деятельности. В социальных программах

этих религий содержится иной тип экономической рациональ-

ности, иные способы оправдания собственности и богатства,

к которым невозможно подходить с западными мерками.

Все, что было сказано, в известной мере можно отнести и к неко-

торым другим восточным религиям, например, к даосизму,

воспринявшему некоторые черты философии и культа буддиз-

ма в процессе приспособления последнего к китайской жизни.

Здесь уже с древнейших времени в силу разных причин рели-

гиозное чувство было значительно ослаблено; в китайской

традиции религия обернулась этикой, Социальная этика и ад-

министративная практика всегда играли в Китае более значи-

тельную роль, нежели мистика и индивидуалистические поис-

ки спасения.

Даже в даосизме — этой китайской народной мистической прак-

тика — по мере того, как он все более становился религией мм-

рз, заметно усиливался элемент рациональности. Постепенно

адаптация приводила к тем же следствиям далеко не один

лишь даосизм. Что касается последнего, то, казалось бы, дале-

кая от прагматизма мистика даосизма обернулась в конце кон-

цов накоплением эмпирического материала в области химии,

традиционной медицины (фармакалогия, иглотерапия и т.д.).

Однако характерные черты китайского национального характе-

ра в наивысшей степени воплотило конфуцианство, которое при

отсутствии метафизики настолько рационально, что находится

на границе того, что именуется «религиозной этикой». И вместе

с тем оно резко отличается от прагматизма Запада. Превратив-

шись в государственную религию и более чем на две тысячи лет

ставшее идеологической основой китайской империи, конфуци-

анство, не ограничившись Китаем, перешагнуло его границы

и благополучно обосновалось в Японии и соседних странах.

Даже самое беглое знакомство с конфуцианством не оставляет

сомнений в характере его отношения к труду, собственности,

богатству, нищете, производительной деятельности.

Жизнь ставит перед человеком задачи, которые он неукосни-

тельно должен выполнять, если они даже окажутся не по пле-

чу. Конфуций не утверждал, что от людей зависит выполнение

всего дела целиком, однако человек должен сделать все воз-

можное для осуществления этого дела. Судьба человека как

«путь» (по мысли Конфуция, путь адекватен истине) есть дви-

жение к достижению конечного результата. Развитие произ-

водства, экономное, бережное расходование средств и устра-

нение злоупотреблений в управлении конфуцианство считало

наиболее важными в деятельности человека.

Этико-политические идеи Конфуция обычно характеризуют как

теорию управления с помощью добродетели, т.е. то же самое,

что производство на основе человеческих отношений, актив-

но внедряемое на современных передовых предприятиях все-

го мира. Для основателя конфуцианства ритуал был тем

условным видом деятельности, в котором особый акцент

делался на гармонии, красоте и святости.

Конфуцианство является особой разновидностью рационализ-

ма. В отличие от западного протестантского, конфуцианский

рационализм отстаивал уже в древние времена сложившийся

в Китае «обряд» справедливости.

И конфуцианец, и пуританин — люди «здравого смысла», но ес-

ли трезвость отношения к жизни пуританина предполагает

мощный энтузиазм, внутреннюю психологическую напряжен-

ность отдельной личности, то конфуцианец, если не начисто,

то преимущественно, всего этого лишен. В противополож-

ность пуританину, жизнь цонфуцианца была скована церемо-

ниальными оковами, а предприятия, на которых ему приходи-

лось работать, были семейными или родовыми (клановыми),

и потому управлялись не по законам рынка, а по правилам ри-

туала. При всей модернизации современной китайской эконо-

мики, эта черта нередко в наши дни продолжает давать о себе

знать и служит тормозом при решении функциональных про-

изводственных задач.

Конфуцианец (в отличие от протестанта) не верил в то, что его

добродетельная жизнь на Земле ведет к обретению рая после

смерти. За добродетели и усердие, по его представлениям, по-

лагается долгая жизнь, здоровье и богатство в этом мире и до-

брая память после смерти. Конфуцианство придавало большое

значение бережливости — статус «благородного человека»

предписывал иметь эту черту.

